Revista Historiar -Universidade Estadual Vale do Acaral — v.4. n. 4 (jan./jun. 2011).
Sobral-CE: UVA, 2010. ISSN 2176-3267 [www.uvanet.br/revistahistoriar]

AFRICANIDADES E DIASPORAS RELIGIOSAS:
O CANDOMBLE NO CEARA

L uis Claudio Cardoso Bandeirat

Resumo:

O presente artigo tem como ponto de partida investigar as tradi¢cdes culturais africanas no
Ceard, Estado que apresenta um discurso hegeménico que invisibiliza o negro e suas culturas,
tendo como foco “nagdes’ de Candomblé ligadas ao culto Nagd-Vodum, atuantes na Grande
Fortaleza. Na perspectiva de apreender lagos identitérios, historicamente construidos em
“rotas e raizes’?, foi realizada pesquisa histérica no terreiro 11& Igba Possun Azeri,
considerado casa fundadora desse culto em Fortaleza, procurando perceber a presenca negra
no Estado do Ceara e sua culturareligiosa.

Palavras - chave: Diaspora, Candomblé, Religides afro-cearenses, africanidades em transito
afro-brasileiro.

Abstract:

This articles takes as a starting point to investigate the african cultura traditions in Ceara
states with a hegemonic discourse that erasing the black and cultures, focusing “on nations’ of
candomble linked to the cults Nag6-V odum operating in Great Fortaleza. In the perspective to
apprehend identity bows, historically constructed in “routes and roots’, was carried out
historical research in the terreiro 11é Igba Possun Azeri , considered the founder of this cult
house in Fortaleza, we sought to perceive the black presence in the state of Ceara and its
religious culture.

Keywords: Diaspora, Candomble, afro-cearenses religions, africanities transit afro-brazilian

1. Da invisibilidade do negro e suas culturas

E consensua a auséncia de referéncias na historiografia oficial cearense, sobre a
atuacdo e importancia de africanos nas mais diversificadas atividades da provincia do Cear3,
ndo somente como cativos, mas também como trabal hadores livres. Freglientemente ouvem-se
frases do tipo: “no Ceara ndo tem negro”, “néo existe Candomblé no Ceard’. Afirmacgdes que
possuem uma carga de ironia e marcas de equivocos historicos. Segundo Funes (2007), aidéa
postulada é a de que no Ceara ndo tem negro porgue a escraviddo foi pouco expressiva,
conduzindo-nos a uma | 6gica perversa de associar 0 negro a escravidao, e a presenca deste téo
somente a intensidade da producgéo escravista.

No Ceara, assm como no Brasil, o trabalho de construgcdo da histéria foi tarefa quase

exclusiva do Estado, apoiado por €lites intelectuais locais, identificadas aos segmentos
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dominantes da sociedade, com formagdo em perspectivas européias. Nesse contexto, a forca
da Republicafoi europeizar a cidade, eliminando marcas de negros e indios, ligados ao atraso,
criando um universo urbano de “Belle Epoque”’ na concretizacdo arquitetonica e urbanistica
fortemente apelada por estudiosos de diferentes éreas.

Segundo Ponte (2007), pretenderam-se “civilizar” e “domesticar” a populacgéo,
principalmente os setores populares, cujos habitos e costumes eram tidos como rudes e
selvagens pelos agentes daguele processo civilizador. No contexto republicano de
remodelacdo e controle, preservaram-se as igrejas, os fortes militares, o Passeio Publico, o
prédio da antiga Assembléia Provincial, a Praca General Tiburcio, o teatro José de Alencar, a
Praca do Ferreira, o Centro Cultural Dragdo do Mar, como escolhas referenciais do patrimonio
histérico, todos ligados a histéria dos setores dominantes da sociedade. Esgueceram-se das
vilas operarias, dos corticos, senzalas, quilombos, terreiros de Candomblé e Umbanda, entre
outros.

Pesquisas de historiadores sobre 0 Ceard também ndo registram sinais historicos sobre
religibes africanas, e até recentemente nem a forte presenca de africanos em diaspora no
cativeiro e em suas rebelides.

Ao analisarmos os resultados do censo de 1808 e fazendo-se uma busca minuciosa,
torna-se evidente, na Provincia do Ceara, a marcante e significativa presenca de negros e
mulatos livres. Ao analisarmos a composi¢ao étnica cearense no censo de 1872, percebe-se
gue ndo houve a diminuicdo da populacdo negra ao longo do tempo, mesmo com aincluséo de
um novo padrdo de cor, 0 “caboclo”.

S80 inumeros os relatos da introducdo de africanos escravizados e seus descendentes
no Ceard. No decorrer dos anos, foi-se intensificando o tréfico negreiro, proveniente da costa
ocidental africana, destinados a Recife, Sdo Luis e Belém. Ao longo da costa nordestina, os
tumbeiros velgjavam em demanda das capitais de Pernambuco, Maranhdo e Para, quando néo
portugueses, se dirigiam aos entrepostos do Caribe.

Os primeiros negros africanos e crioulos, entrados, legamente e em numero
consideravel, que se tém atualmente registros na capitania, foram os trazidos em 1756 para a
exploragéo das minas de S8o Jose dos Cariris, nho considerado, por muitos, efémero ciclo do
ouro do Ceard Eram preponderantemente, segundo relatérios da época, angolanos os aqui

chegados em ndmero de sessenta e nove, dos setenta e trés adquiridos em Recife.
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Os negros trazidos cativos da distante africa, em especial daregido congo-angolana, de
cultura bantu, e seus descendentes, aos poucos foram se incorporando ao processo de
ocupacdo das terras e da construgdo da histéria da sociedade cearense.

Existem muitos exemplos, como os acima citados, acerca da presenca de negros,
cativos e libertos, como a de seus descendentes no inicio da ocupacdo das terras cearenses. No
entanto, a historiografia, até recentemente negava a sua presenca e importancia. Nesse sentido,
negros e suas culturas foram praticamente expurgados de cendrios histéricos reconstruidos,

dentre outros, por Raimundo Girdo ao postular que:

A mistura étnica com o indio foi a maior, mais vasta, mais intima [...] os
cruzamentos legais dos europeus com as “filhas da terra’ esbarraram no
preconceito da branquidade e s6 em torno das missdes ou aldeamentos
jesuiticos, onde este Ultimo se aglomerava, € que a fusdo racial se processou
mais larga e mais nivelada. Ainda hoje predomina o elemento caboclo nas
areas em que se instalaram aquelas missdes [...] a percentagem de sangue
africano é pequena dentro das veias do cearense. E também porque, humilde
e pouco, 0 hegro ndo pdde subir na escala social, ficou em baixo, sem &nimo
de interferir na mesclagem da etnia cearense.
O Cear4, narealidade, nuncafoi uma negricia®,

Esse trecho do livro de Gir&o, carregado de preconceito, além de demonstrar o discurso
hegemanico do periodo, faz perceber e questionar as bases sobre as quais se pautaram estudos
cearenses, assim como perceber a incessante busca do “mito fundador” gque minorasse a
marginalidade econbmica, politica e possivelmente cultural a que estava relegada o Ceard,
dentro do territério nacional. Marginalidade que esteve ligada a auséncia de colonos e
colonizadores imigrantes, umavez que indios e negros, foram o0s grupos étnicos ancestrais que
compuseram a miscigenacao cearense.

Concordamos com a historiadora Viviane Lima de Morais’, a0 considerar que Giréo
investiu contra 0s negros, riscando-o0s do processo de miscigenagcdo cearense, pois 0 “sangue
africano” teria sido “humilde e pouco”. A designacdo humilde, adquiriu significado enquanto
acatador e submisso; cabendo ao pouco, referendar a tese de que a escraviddo desempenhou
um papel infimo, economicamente falando, com os escravos africanos tendo participagdo
reduzida na formagdo étnica e, por extensdo, cultural do cearense. Nesse sentido, o artigo de

3 GIRAO, Raimundo. Pequena Historia do Ceara. 2 ed. Fortaleza: Editorado Instituto do Ceard, 1962, p. 99-101.
4 MORAIS, Viviane Lima de. Razfes e Destino da Migracdo: trabalhadores e emigrantes cearenses pelo
Brasil no final do século XIX. Sdo Paulo: PUC/SP. Dissertacéo de Mestrado, 2003.
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Euripedes Funes, “Negros no Ceara’, contradiz Girdo que se utiliza, muita vezes, de dados
controversos.

Outro exemplo de como o negro foi invisibilizado na formagdo étnica do povo
cearense, encontramos no relato de Bezerra de Menezes®, a0 afirmar:

Foi a fusdo de trés ragas que originou O cearense: 0 tzigano, 0 europeu e o
indio, sendo o primeiro preponderante sobre os demais por suas semelhancas
culturais. De acordo com fontes colhidas nos arquivos de Pernambuco, em
15 de abril de 1718 uma carta régia ordenou que 0s ciganos residentes em
Portugal fossem expulsos para a india, Angola, S8 Tomé, Cabo Verde e
Brasil, e 0s que viessem para o Brasil, fossem degredados para o Ceara e
Maranh&o, sendo proibido o retorno destes ao reino.

No trabalho de Bezerra de Menezes, os africanos foram excluidos do componente
hereditario cearense, sendo novamente o indigena encarado como matriz hereditéria das
caracteristicas psicossociais do cearense, perspectiva também defendida por Raimundo Giréo.
Na andlise feita por Menezes, ha destaque para as constantes andancas desses ciganos pela
capitania, posteriormente Provincia do Ceard, propiciando a mescla com os indios e europeus,
sendo que, em seus tragos psicossociais, preponderaram com maior heranca ao mestico do
Ceard. Segundo esse autor, sdo legados dos ciganos o jeito “ladino” de ser do cearense e suas
habilidades para as diversas atividades de trabalho; caracteristicas historicamente atribuidas
aos Negros.

O texto A Farsa dos Libertadores, de Yaco Fernandes, escrito em 1977, também
aborda a auséncia dos negros no Ceara. Conforme o autor, a “rarefacéo negra’, explica-se, em
grande medida, pelas condigbes climéticas, bem como pela indisposicdo do africano para a
atividade pecuarista. Devemos ler sempre no avesso, ou na contra méo, demandando leituras
no avesso dessa historica questdo, reconfirmando em mais uma negativa da presenca negra,

conforme Y aco:

A terrae 0 modo por que foi colonizada explicam tudo. O elemento africano,
excelente para o trabalho dos engenhos agucareiros e muito bom para a
exploracdo de minas auriferas, revela-se, nas entradas cearenses dos séculos
Il el [?], absolutamente incapaz para as tarefas da vaqueirice®

> MENEZES, Antonio Bezerra de. O Ceard e os Cearenses. Edicdo Fac-similar. Fortaleza: Fundacéo

Vademar Alcantara, 2001. Bezerra de Meneses nasceu em Quixeramobim, interior do Cearaem 1841, foi
abolicionista, jornalista, cronista. Teve importante atuacdo no meio intelectual e politico cearense.

6 YACO, Fernandes. A Farsa dos Libertadores. In: Noticias do povo cearense. Fortaleza, 1997. Apud.
BEZERA, Analcia Sulina. Negros no Ceara: quando a memaria questiona a histéria. In: CARVALHO, Gilmar
de (org). Bonito pra chover: ensaios sobre a cultura cearense. Fortaleza: Edi¢Bes Demadcrito Rocha, 2003, p. 37.
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Y aco Fernandes, na tentativa de fundamentar a tese da auséncia, chegou ao extremo de
afirmar que um homem pode passar sua existénciainteira e ndo encontrar no Ceara sequer um
negro preto (grifo do autor). Ao referir-se aos cultos africanos, espalhados no entorno de
Fortaleza, explicaque isso € tipico vezo de importacgao turistica, com pai-de-santo e maes-de-
santo importados’.

A andlise de Yaco, pautada em visdo privilegiadora da economia de plantation, do
econdmico, associa a pretendida auséncia negra no Ceara a baixa intensidade da producdo
acucareira cearense em comparagdo a Pernambuco e Bahia, postulando assim sua
insignificancia na formag&o étnico-cultural da populacio do Ceara. E notével seu preconceito
e ndo reconhecimento das religides afro-brasileiras existentes enquanto heranca das culturas
negras cearenses. 1sso evidencia a construcdo de um imaginario que nega a presenca do negro
e de sua cultura, enquanto elementos ligados a formacéo da sociedade cearense.

Segundo Ferreira Sobrinho (2005), a prética do deslocamento de escravos, de uma
regido para outra, pela compra ou ndo, é anterior ao seculo X1X, pois desde o século XVIII, a
dindmica do escravismo na provincia do Ceara, foi em grande parte, resultado do comércio
interprovincial, sendo que, a grande maioria dos cativos eram provenientes do Maranh&o,
Pernambuco, Bahia, além dos que vieram da Africa, em especial daregiZio congo-angolana, de
cultura bantu, pelos portos de Recife e S&o Luis.

O Ceara teve um papel de destaque no tréfico interprovincia de escravos. No
redesenho da segunda metade do seculo XI1X, tornou-se centro exportador de escravos, lugar
de saida desta mao-de-obra para a regido sudeste, em particular para a zona canavieira e
cafeicultora do Rio de Janeiro e a zona de expansdo cafeeira em S&o Paulo; em menor escala,
para 0 Norte do pais, sendo que apds a grande seca de 1877, quando muitos cearenses foram
atraidos para a borracha na Amazonia, cativos fugiam em meio aos “retirantes”.

Entretanto, conforme alguns angulos de analises o entrelagcamento de saberes, cultura,
religiosidade popular e préticas curativas existentes no Ceara é resultado de um fluxo e
refluxo de negros, indios e seus descendentes em circuitos entre os estados do Maranh&o, Para
e demais estados da Amazonia. Nesse contexto, até meados do seculo XX, tendo em mente o
poOs 22 Guerra, as religides afro-brasileiras foram perseguidas pela policia, sendo que as casas
de culto, de Catimbd, Jurema, Terec6, Candomblé ou Umbanda, funcionavam de forma

clandestina, muitas das vezes “trabalhando” de portas fechadas.

7 Id. Ibid. Grifos nossos.
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Em outra perspectiva importam ter presente as diferentes injungbes de rituais e
matrizes culturais africanas e indigenas no Norte e Nordeste Brasileiro. Segundo relato do
0ga® Luiz Leno, “A nossa cultura de umbanda foi extremamente influenciada pelo terecd
maranhense e pelo Xangd pernambucano. Temos pessoas como Zé Bruno, Jodo Cobra,
pessoal do Codo e da regido Norte do Brasil, que influenciaram diretamente a nossa umbanda
e cultura popular”®.

O relato de Luiz Leno confirma arelagcdo histérica do Ceara enquanto entreposto, meio
caminho de Pernambuco e Maranhéo, e sua forte ligacdo com os estados da regido amazonica,
fato que ndo se restringe ao contexto diaspérico da aquisicdo de escravos negros, fugas ou
tréfico interprovincial, mas que se ressignificam no cruzamento de circuitos culturais-

religiosos.

2. Histdrias e memorias: Religiosidades em “transes” nacionais

Ao falarmos de religides afro-brasileiras, deparamo-nos com um quadro bastante
diversificado, sendo que essas, formadas com seus diferentes ritos e nomes locais, derivados
de tradicbes africanas diversas, em diferentes areas do Brasil, configuram-se em instancias de
resisténcia cultural, mantendo vivas matrizes culturais de origens africanas. Em geral, nos
inimeros trabal hos existentes, vemos essa denominagdo dos cultos afro-brasileiros, tais como:
Batugque, no Rio Grande do Sul; Macumba, Candomblé, Umbanda, no Rio de Janeiro, Sdo
Paulo, Minas Gerais; Candomblé, na Bahia; Xangd, Catimbd, Jurema, em Pernambuco,
Alagoas e Sergipe; Tambor de Mina, Tambor de Mata, Mina, no Maranh&o e Para.

Na maioria das obras dos chamados “classicos’ das religides afro-brasileiras, nédo
encontramos referéncias ao estado do Ceard, havendo por muitos um amplo desconhecimento
da vivéncia de religifes afro-brasileiras existentes nas “terras de Iracema’. Uma excegdo a
realidade sdo os trabalhos desenvolvidos pelo antropdlogo cearense Ismael Pordeus
Junior, acerca da Umbanda.

Esta situacdo evidencia que histérias dos povos da didspora africana no Brasil, e no
Ceara, ainda ndo ultrapassaram siléncios nos jogos de poderes memarias versus esqueci mento.
O discurso historiografico e antropoldgico, durante décadas, negou ou secundarizou as

tradicBes culturais e religiosas de segmentos sociais que, oficialmente, ja representam mais de

8 Oga

cargo reservado aos homens que néo entram em transe (“ndo-rodantes”) e cuja funcéo é auxiliar o pai ou mae-de-
santo.
° Farias, Luiz Leno. Entrevista realizada no dia 17/01/2008 em Fortaleza-Ce.
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metade da populacdo brasileira. Porém, este lapso politico e histérico ndo conseguiu calar
popul agoes e religides africanas.

Nesse desconhecimento lacunar em torno de terreiros de Candomblé, Macumba e
Umbanda, em solo cearense, contribuem informagdes e dados do censo demogréfico de 2000,
do IBGE, informando que a cidade de Fortaleza, capital do Estado do Ceara, possui uma
populacéo de 2.141.402 habitantes, dos quais uma pequena parcela - 4.236 pessoas - declara-
se, participantes de religifes de matrizes africanas. Candomblé e Umbanda.

A negativa, por setores da populacdo cearense, da presenca e do pertencimento ao
culto a deuses de origens africanas no Estado, poderia relaciona-se a oficialidade do Ceara
como catdlico apostélico romano, minimizando a presenca negro-africana? Abordagens de
cunho senhoriais, continuam desafricanizando a populagdo negra no Ceara, tanto enquanto
mao de obra de sustentacdo do Estado, como em praticas culturais de reinvencdo de costumes
e tradicBes, quanto do intenso tréfico de diésporas neste Estado.

Entretanto, a0 percorrermos, sem preconceitos, a paisagem urbana de Fortaleza,
inimeros terreiros de Candomblé, onde os orixas sdo reverenciados, emergem, assim como a
participacdo de grande nimero de fiéis que, muitas vezes, freqlentam os terreiros de forma
silenciosa, devido a intoleréncias que 0s associam a rituais satanicos, supersticoes,
charlatanismo, etc. Discriminagdo que, conforme Agnes Heller, revelam [...] uma categoria do
pensamento e do comportamento cotidianos™.

Os adeptos da religido dos orixés, indistintamente, sofrem processos de exclusdo em
varios niveis no cotidiano de sua vivéncia na sociedade cearense, entendendo-se que excluidos
sdo todos aqueles que sdo rejeitados de nossos mercados materiais ou simbdlicos, de nossos
valores™,

Instalados principamente na periferia desta grande metrépole, em bairros como:
Canindezinho, Cambeba, Bom Jardim, Barra do Ceara, Messgjana, Novo Maracanal, Planalto
Cidade Nova, Maracanal, Maranguape, Caucaia, entre outros, esses terreiros revelam, em
Seus circuitos, a organizacdo e reorganizacdo de modos de viver nestes bairros e cidades da
grande Fortaleza. Nessas periferias, habitadas por grande parcela da populagdo negra e
afrodescendente, estes grupos sociais elaboram e reelaboram estratégias de sobrevivéncia e de
superacdo de suas dificuldades cotidianas, construindo redes de relacdes, articulando-se em

préticas comunitarias.

10 . HELLER. Agnes. O Cotidiano e a Historia. 2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985, p. 43.
n XIBERRAS, Martine. 1993, p. 21. Apud WANDERLEY, Maridngela Belfiore. Refletindo sobre a nogdo
de exclusdo. In: SAWAIA, Bader . Op. cit. p. 17.
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Os terreiros de Candomblé e Umbanda existentes, através de seus lideres religiosos e
da comunidade-de-santo, sdo grandes articuladores de melhorias, recriando seus espagos,
transformando suas realidades, através de experiéncias cotidianas que se singularizam. Os
terreiros de religides afro evidenciam diferencas marcantes por suas formas de utilizacdo do
espaco fisico e, dentre outros, em comportamentos e atitudes de seus moradores. Assim sendo,
0 estudo dos mesmos constitui condi¢do indispensavel a formagdo da cidadania e a afirmagéo
da identidade cultural de negros e afrodescendentes em torno do patrimonio de costumes,
crencas e sensibilidades afroascendentes.

A idéia de identidades, na religiosidade africana, esta ligada a territorialidade e a
insercdo da populacdo em determinados espacos culturalmente construidos. A identidade €
uma producdo socio-cultural que ocorre historicamente. Nessa perspectiva, vaendo-nos de
testemunhos orais, fotografias e cruzamento com outras fontes, no contexto de metodologia de
histéria oral, acompanhamos histérias da casa de Candomblé I1é Igba Possum Azeri e seus
respectivos pais fundadores.

No contato com esses terreiros de Candomblé, a utilizagdo de fontes orais abriu
possibilidades de elaboractes interpretativas, pois os narradores estabelecem sua prépria
subjetividade, sua propria capacidade de ver, interpretar, fluir na histéria*?. Considerando a
forca da subjetividade, Portelli nos desafia a tirarmos proveito historico, desta abordagem que
indica possibilidades presentes no social.

As memoarias de participantes dos cultos aos orixas possibilitaram apreender histérias
dos referidos terreiros, assim como, melhor compreender a producdo de identidades entre seus
membros a partir de suas lembrancas, forjadas no cotidiano de suas vivéncias, em constantes
campos de tensdes, que remetem a movimentos diasporicos submersos em historiografias
oficials.

Neste contexto de trabalho com metodologia da histéria oral, compreendemos a
linguagem e a memdria enquanto praticas sociais por meio das quais a cultura ganha
expressdo. E consciéncia prética, uma prética a ser articulada a outras préticas sociais. A
linguagem é ativa, elemento constitutivo do movimento da historia, pois € nela que os sujeitos

12 PORTELLI, Alessandro. A filosofia e os fatos. narracdo, interpretacdo e significados nas memérias

orais. Op. cit. p. 62. Conforme Portelli, “ O principal paradoxo da histériaoral e das memodrias é, de fato, que as
fontes s80 pessoas, ndo documentos, e que nenhuma pessoa, quer decida escrever sua autobiografia [...], quer
concorde em responder a uma entrevista, aceita reduzir sua prépria vida a um conjunto de fatos que possam estar
a disposicdo da filosofia de outros [...]. A subjetividade, o trabalho através do qual as pessoas constroem a
atribuem o significado a prépria experiéncia e a propria identidade, constitui por s mesmo o argumento, o fim
mesmo do discurso. p. 60.
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agem, interpretam, traduzindo seus constantes movimentos, pois € uma atividade cultural; [...]

uma presenca social e dinAmica no mundo®.

3. O Espiritismo de Umbanda no Ceara

No Estado do Ceard, ndo diferentemente do restante do pais, as religides de indios e
negros foram sistemati camente combatidas como heresia, supersticdo e charlatanismo. Em um
primeiro momento, coube a Igregja Catdlica esse combate e, nesse sentido, 0 processo de
romanizagdo teve sua atuacao presente em terras cearenses, atraves das “ Santas Missdes’ e a
acao dos padres pregadores que visavam a propagacao da fé, numa perspectiva de autoridade e
moralizagdo dos costumes inerentes a missdo. Ac¢des desta natureza na Regido do Cariri,
historicamente reduto de populacBes negras cativas e livres, com suas tradicdes afro-
brasileiras de batuques, maracatus, reisados, cantorias, sambas e predominancia de
religiosidades de matriz africana, faz pensar em combates cotidianos entre universos
radicalmente distintos.

No contato com yalorixas, babalorixas e iniciados nha Umbanda e Candomblé, tais
como: M& Maneirinha, M&e Zima, M&e Cleonice, Pai Cleudo Jr, Pai Aluisio, entre outros,
percebemos a presenca e a forca da Umbanda em cidades do interior do Estado, aém da
presenca de comunidades negras bastante organizadas. Segundo Olutoji Ti Osun, a Umbanda
presente no interior do Estado apresenta peculiaridades historicas em sua configuragdo e
ligacdes, pois

[...] essa ndo ligada a Fortaleza e sim ao Maranhdo através das cidades de
Miranda, Cod6 e Nazaré da Farinha, usando duas pessoas. Zé Bruno e Zé
Negreiro. [...] esse contato ainda hoje é interessante no interior, vocé ainda vé
essa ligagdo do Ceard, das comunidades de terreiros com essa concepgao de
culto do Codd. Vocé pode encontrar isso nos pontos cantados na Umbanda e
princi palmente na quase negacdo da figura do indio cearense, [...] .

O testemunho de Olutoji Ti Osun, tais como os de outros babalorixas e yalorixas
confirmam a existéncia de rotas utilizadas por esses religiosos em circuitos que ligam o Ceara

a0 Maranh&o e estados da regido amazonica, reforcando perspectivas de rotas, firmadas por

13 Cf. Williams, [...] a linguagem é a articulagcdo dessa experiéncia ativa e em transformagdo; uma

presenca socia e dindmica no mundo. IN:WILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1979, p. 43.
1 Entrevista realizada com Cleudo Janior — Olutoji Ti Osun, no dia 14/01/2008 em Fortal eza-Ce.
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africanos e seus descendentes escravizados. Rotas, posteriormente utilizadas pelos lideres
religiosos e iniciados das religides afro-brasileiras.

Na fala de yalorixas, babalorixas e do povo-de-santo™ entrevistado percebemos as
inUmeras probleméticas existentes entre as diferentes denominacdes religiosas, como também
as recorrentes mutacbes sofridas pela Umbanda cearense, em circuitos nacionais e
internacionals, visando maior legitimagdo e mecanismos de enfrentamento das dificuldades
vivenciadas em seu cotidiano.

O constante processo de migracdo de pais e maes-de-santo para o Candomblé € um
fenbmeno que estd longe de um consenso, evidenciando a continuidade de movimentos
diasporicos nesta religido de ancestrais, divindades e fiéis itinerantes que, em comum, lutaram
e lutam, apesar da repressdo, desgualificagdo, discriminacd e um continuo processo de
exclusdo, pela manutencdo de suas identidades em dialogos com o mundo contemporaneo.

Tais processos, andisados neste estudo em transitos nacionais e internacionais,
evidenciam a marcante presenca de Candomblés em solo cearense, reafirmando nossa heranca
religiosa africana e dinamicas da “tradicdo viva’, conforme Hampéte Ba.

4. Laroié Exu: Candomblé de Angola em Messejana e 0s primeiros visitantes
No que se refere a memérias do Candomblé no Ceard, segundo relato de iniciados e
babal orixas, como Cleudo Junior:

existiu uma casa de nagdo Angola do Sr. Feliciano, que era do bate folha, se
eu nd me engano, o bate folha era uma casa tradicional do Angola de
Salvador. Essa casa € de mais ou menos 1950, ele iniciou uma senhora
chamada M ae Nené do Oxossi, conhecida como Quissassa. Além dessa, havia
D. Iraciana, Querubina, Rosinha (que era mae pequena da casa), que eram da
familia-de-santo da casa de seu Feliciano, que existiu em Messgjana. Esssa
casa é anterior a0 11& Igba'™.

Conforme Cleudo Junior, a referida casa ndo teve continuidade apos a morte do Sr.
Feliciano, vindo a desaparecer. Mée Nené do Oxossi (conhecida como Quissassa), filha-de-

santo do Sr. Feliciano, que chegou a conhecer no inicio dos anos 80, era mae-de-santo de nacéo

1 A expressdo Povo-de-Santo tem um sentido socio-antropoldgico, relacionando-se ao debate sobre

identidade. A expressdo aparece como reafirmagao identitaria, seja em termos de auto-declaracdo de adeptos das
religies denominadas afrodescendentes, sgja em termos de exprimir representacBes sociais construidas sobre
€sses segmentos presentes no imaginario. Significa uma rede humana, que funciona em forma de familia com o
objetivo de afirmar um espaco de referéncia espiritual e social para os mais variados segmentos populacionais
adeptos das religides afro-brasileiras.

16 Entrevistas realizadas em 20/11/1999 e em 12/12/2007, em Fortaleza-Ce.
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Angola, chegou a construir uma roca de Candomblé, proximo ao cemitério, na Pajucara, ho
municipio de Maracanal, tendo ficado pronta em 1983. Mas a casa hdo chegou a ser
inaugurada. Todavia, Quissassa iniciou muitas pessoas no Ceard, mas era tudo muito secreto e
na maioria das vezes, escondido sob o0 véu da Umbanda, de outra expressao religiosa, ou entéo
guardados dentro das chécaras dos suburbios que ndo eram vistos.

Ha referéncias, entre os mais antigos babalorixas e iniciados - os chamados vigjantes -
que vieram para 0 Ceara, de casos interessantes, como o de uma negra baiana, do culto Nago-
Vodum, chamada Iraciana de Santana, que implantou, nos anos 70, uma rede de 12 baianas que
vendiam acargjé. Dona Iraciana de Santana, iniciou, no Ceara, pessoas “no santo”, mas apos
seu falecimento, deixou, como raiz , a casa do Logum, de Mé&e Valéria de Logum-edé, que foi
por ela iniciada em 1973. Esse terreiro de candomblé chama-se I1é Axé Omotifé (significa
filhos do amor), e esta localizado em Messegjana, proximo ao Conjunto Palmeiras. Atualmente
Mae Valéria de Logum tem obrigacéo de santo com Pai Leo Ogundaré, de Sdo Paulo.

Outra vigjante lembrada € uma senhora do Xangd, chamada Netinha ou Detinha, que
teria sido a primeira pessoa iniciada no Ceard, mas ndo sabem dizer que destino tomou, pois
ndo pertence mais a comunidade cearense. Nao sabe também precisar quem a iniciou e onde
ocorreu sua “feitura’. Além dessas vigantes, o povo-de-santo cearense lembra de Valter de
Logum-edé, entre outros, de diferentes nagdes de Candomblé’. O que se sabe mesmo é que a
primeira casa de Candombl é instituida no Ceara e que permanece em atividade até hoje, éo 11é

Igba Possum Azeri.

5. 11é Igba Possun Azeri

[1€ Igba Possun Azeri, reconhecido pela comunidade de santo cearense como a primeira
casa de Candomblé instituida no Ceara, tem trajetoria marcada por circuitos trilhados em
constantes deslocamentos. Foi iniciado por dois homens que, de diferentes lugares geograficos,
personalidades e temperamentos, construiram uma familia-de-santo, que se espalhou em rotas
nacionais e internacionais, sendo considerados os grandes iniciadores no santo. Contar a
histéria do I1€ Igba é contar a histdria desses dois babalorixas e de uma extensa prole, que os

chamavam de Pai Deo e Pai Xavier.

5.1. Orayeyé 6: Pai Deo da Oxum

o Cf. vérios autores pesguisados, o termo Candomblé, denominado primeiramente Kandomlile, é de

origem banto e significa culto, louvor, reza, oracdo ou invocacdo.
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Dermeva Silva dos Santos, conhecido Pai Deo da Oxum, ou simplesmente Pai Deo,
como costumava ser chamado por seus inimeros filhos-de-santo, nasceu em Itabuna, no estado
da Bahia, no dia 06 de Junho de 1946. Aos 18 anos foi para o Rio de Janeiro, passando a
freqlentar os terreiros de Candomblé. Posteriormente casou-se com Francisca, que era
cearense, mas que morava com o irmao no Rio de Janeiro. Em 1968, adotou seu primeiro filho
Nerisvaldo; no ano seguinte, em 1969, adotou seu segundo filho Derisval, voltando em seguida
para 0 Rio de Janeiro. Nesse mesmo ano, a 18 de outubro, foi recolhido no ronké para sua
iniciacdo no santo, passando seis meses, sendo que sua saida-de-santo ocorreu a 19 de marco
de 1970, sendo “feito” pelo babalorixa Miguel Grosso, também conhecido como Miguel
Deuand4, que segundo o babalorixd Shell de Obaluaié, era filho-de-santo do babalorixa
Jodozinho da Goméia

O babalorixa Deo da Oxum, ap0s a morte de seu pai-cunhado em 1969, resolveu,
juntamente com sua esposa Francisca (Francisguinha), também conhecida na comunidade-de-
santo como Mé&e Cota, vender a casa no Rio de Janeiro e mudar para Fortaleza, onde conheceu
José Xavier de Oliveira e, apos aguns anos, fundaram O 1€ Igba Possun Azeri. Homem de
grande amor e compromisso com os Orixas, Pai Deo vigjou por muitos estados brasileiros
divulgando a cultura negra, a religido dos orixas, lutando contra preconceitos e raspando
muitos filhos-de-santo. Ap0s sua longa itineréncia retornou as terras cearenses, vindo a falecer
em 09 de Agosto de 1997, com 51 anos de idade.

5.2. Atotd: Pai Xavier de Omolu

José Xavier de Oliveira, mais conhecido como Pai Xavier d’Omolu nasceu em
Itapipoca, no Ceara, no dia 30 de Outubro de 1932. Era soldado da Policia Militar do Estado,
funcdo que exerceu durante 33 anos. Foi casado e tinha sete filhos biologicos. José Xavier,
através de Pai Deo, teve contato com o Candomblé, tornando-se abid, posteriormente foi
iniciado, sendo recolhido no ronkd em setembro de 1974, passando quatro meses, sendo que
seu orixa deu orunko (gritou) no barracdo em sua saida, no dia 14 de Dezembro de 1974. Foi
feito-no-santo no Rio de Janeiro, pelo Babalorixa Miguel Deuanda, o mesmo babalorixa que
“raspou” pai Deo da Oxum.

O babalorixa Xavier d Omolu, juntamente com Pai Deo, compraram um terreno na Rua
Campo Maior, no bairro da Serrinha, em Fortaleza e passam a morar no mesmo, construindo
uma casa e dando inicio as suas fungdes no santo e a construcdo do barracdo do 11é Igba.

Segundo Mana de Oxossi, Pai Deo e Pai Xavier ainda nédo tinham idade suficiente porque eles
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eram novos no santo e ainda n&do tinham tomado a maioridade deles, mas iniciaram as
atividades aqui por volta de 1974 2.

O Ilé Igba € um terreiro de Candomblé Nagd-V odum, que segundo alguns babal orixés
cearenses, como Cleudo Junior - Olutoji e Shell de Obaluaié, dentre outros, teve difusdo com o
babal orixé Jo&ozinho da Goméia, iniciado em Angola, mas que tinha casa Nag6-Vodum™ no
Rio de Janeiro, na Baixada Fluminense, onde tocava para santos de todas as nagoes.

Ao conversarmos, ha grande Fortaleza, com inimeros babal orixés, yalorixas e iniciados
acerca do Nagb-Vodum, percebemos um clima de muitas duvidas e conflitos em torno da
possibilidade e legitimidade de um terreiro de Candomblé tocar e iniciar filhos-de-santo de
nacOes diferentes.

No processo de hegemonia dos Candomblés de nacdo Ketu baiano, denominado
nagocracia, um clima de tenséo instalou-se no seio das comunidades de Candomblé brasileiro,
no gue se refere a reconstrucdo da tradicéo e das relaces de poder. Foi-se criando, ho campo
religioso, a construcdo de um modelo ideal de ortodoxia, identificado com o culto nago.

"2 iniimeros filhos em Fortaleza, também expandiu seu axé

Pai Deo, aém de “raspar
para fora do estado do Ceara, indo raspar filhos em Maratai e em Vitoria, no Espirito Santo.
Em Montes Claros, Minas Gerais, onde possuia familiares, foram iniciados varios filhos-de-
santo; em Valparaiso, em Brasilia, onde morou de 1992 a 1997, estava montando uma casa de
Candomblé, raspando ali também muitos filhos. Segundo o Oga Gutemberg?, Pai Deo vigava
muito para Serra Pelada, no Parg, passando meses trabalhando para angariar fundos para a
construcdo do I1€é Igba.

As constantes andancas de Pai Deo da Oxum e a polémica em torno do Nag6-Vodum,
fazem pensar em termos de diasporas, de deslocamentos e identidades onde o espaco, o lugar,
o territorio, a natureza, ndo sdo ocupados de forma aleatoria, mas culturalmente. Nas diasporas,
0S COrpos, carregam culturas, que se espraiam por circuitos nacionais e internacionais, em

perspectivas de rizomas que fecundam e ultrapassam fronteiras.

18 Entrevista realizada com Arislene Rodrigues Lima no dia 03/01/2008 em Fortaleza-Ce.
19 Para alguns babalorixas o Nagb-Vodum ndo € uma nagdo, mas sim uma raiz, mas cf. Capone, “ 0
Candomblé é dividido em nagGes: nag0, ketu, efon, ijexa, nag6-vodum, jeje, angola, congo, caboclo....”. In:

CAPONE, Stefania, Op. cit. p. 14 (nota de rodapé).
20 Fazer

ou raspar 0 santo: iniciagdo no Candomblé que consiste na realizacdo de diversos rituais privados (como a
raspagem do cabelo, a sacralizacdo do assentamento do orixa através do sacrificio animais, €tc.) e que termina
com a apresentacdo do iniciado numa festa publica denominada saida-de-yad, ou saida-de-santo.

2 Entrevista realizada com Gutemberg Sousa Novaes, conhecido como Ogéa Gute, no dia 05/01/2008 em
Fortaleza-Ce.
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Pai Deo da Oxum também raspou filhos que ndo eram brasileiros e que vieram para o
I1&é Igba para serem iniciados, como Pedro, um portugués iniciado oga em 25 de Dezembro de
1988. Ainda no sentido desta didspora de religiosidades africanas nas Ameéricas, uma filha-de-
santo de pai Deo era boliviana, foi iniciada no 1€ Igba, e apds alguns anos retornou a Bolivia,
onde deu continuidade a sua vida de santo. Antes de falecer, Pai Deo vigjou para Boliviaafim
de lhe abrir uma casa de Candomblé, ocasido em que comegou a sentir os sintomas de sua
doenca. N&o conseguindo concretizar seu objetivo, teve que retornar a Fortaleza, vindo a
falecer a9 de Agosto de 1997.

Pai Deo e Xavier consideravam ser 0 contato entre as casas-de-santo de grande
significagdo, como congracamentos vitais frente suas maiores preocupagoes; lutas contra
preconceitos e com a divulgacdo de culturas. Assim, surgiu a primeira tentativa de estudar o
Candomblé e a formacéo de pessoas em temas relativos a historia africana e a cultura afro-
brasileira. Dai, a criagdo tanto do primeiro afoxé do Ceard, denominado “Filhos de Sudd” e da
procissdo em honra de Oxaa

O babalorixa Xavier de Omolu faleceu a 15 de Novembro de 2000, aos 67 anos. Sua
morte significou um periodo de fortes tensdes e turbuléncias nesta casa de Candombl &, devido
a sucessdo, tendo em vista, entre outros problemas, que os dois babalorixas possuiam varios
filhos “feitos’ no santo e com possibilidades de ocuparem o cargo. Foi ai desencadeado um
processo sucessorio marcado por representacfes que ndo podem ser desvinculadas do poder
politico-social. Entre os herdeiros de sucessdo biologica, foi escolhido um novo babalorixa

parareger o |1é Igba Possum Azeri.

5.3. Atotd: Pai Shell de Obaluaié

Derisval Silva dos Santos, também conhecido como Pai Shell de Obaluaié ou
simplesmente Pai Shell, filho do Babalorixa Deo da Oxum, foi o escolhido para assumir o
cargo de babalorixa do 1€ Igha. Apds uma série de conversas entre 0s irmaos consanglineos
dos dois babal orixés falecidos, foi escolhido o0 que era mais antigo no santo e 0 mais velho em
atividades na casa.

Shell de Obaluaié nasceu em Fortaleza, a 11 de Junho de 1969, sendo iniciado no
orixd em 02 de Abril de 1978, aos oito anos de idade, por motivos de salde. Conforme

lembrou
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meu avd Deuandd, foi quem disse: “Deo faz 0 santo desse menino, sendo
ele va morrer”. E meu pai falava que eu peguenininho, quando ele me
pegou para criar em 69, ele ndo era ainda feito no santo, eu tinha umas

convulsdes deitado dentro da rede. Eles n&o sabiam o que era, depois foram

percebendo que aquilo era o que nds chamamos “bol& no santo” %,

Pai Shell foi auxiliado por seus irmdos consanglineos e de santo, na conducéo do I11é
Igba, tendo como Baba kekeré Guel Nasser, filho biologico de pai Xavier, a yakekeré foi LU
de Xangd, sua irma bioldgica, o babalossain ficou sendo Nerisvaldo, seu irméo bioldgico. Os
principais cargos e funcbes passaram a ser exercidos entre os herdeiros de pai Deo e pai
Xavier, até hoje reverenciados e reconhecidos pela comunidade de santo cearense, por serem
os fundadores do primeiro terreiro de Candomblé do Ceara.

Pai Shell, ao se tornar babalorixa da casa, esteve em Salvador e tomou obrigagdo com
um irmdo-de-santo de Pai Xavier, chamado Zé Olavo do Ogum. Posteriormente, “deu
obrigacdo” com Méae Zezé do Cantois, que veio a Fortaleza realimentar o ojubd, o axé da
casa. Filiando-se ao culto ketu, os filhos que hoje nascem no |1€é Igba sdo raspados segundo 0s
ritos da nagéo ketu.

Importa reter que Shell de Obaluaié, iniciado no santo em 1978, aos nove anos de
idade, por Pai Xavier, no culto Nag6-Vodum, ao assumir a direcdo do I1é Igba “trocou as
adguas’, isto €, através de Ma&e Zezé, juntou-se a familia religiosa do Cantois. Segundo
inlmeros autores “troca de &guas’, em que a agua representa a tradi¢cdo ou nagdo, € uma das
estratégias mais eficazes de renegociacdo das relagdbes em um mesmo terreiro ou entre
terreiros distintos.

Importa observar que, a0 se pbér sob a protecdo mistica de outro babalorixa ou
yalorixa, por motivo de desentendimentos internos ou pela morte do seu iniciador, o iniciado
corta os lagos de submissdo com seu terreiro de origem. Esta prética € extremamente
difundida entre iniciados nos cultos afro-brasileiros, sendo muita das vezes, utilizada
estrategicamente, visando a legitimac&o de uma origem religiosa, na qual, sempre a pretensao
é de ligagdo auma origem mais “pura’ que a precedente.

O estudo acerca da constituicdo do I1€ Igba, enquanto primeira casa instituida em
Fortaleza, e no Estado do Ceard, traduz as constantes imbricacdes cotidianas dos terreiros
existentes no Ceard e em todo Brasil, dando a perceber que estamos diante de universos de

dificeis abordagens indicando que toda tradi¢do, que muitos querem eterna e imutavel, na

2 Entrevistarealizada com Derisval Silva dos Santos, no terreiro 11é Igba no dia 28/12/2007.
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realidade estd em constante reconstrucéo, reinvencdo de toda “tradicéo viva’'. Essa realidade
aponta caminhos, diasporas que se perfazem em “transes’ regionais e nacionais, instigando a
entrarmos em contato com as demai s casas existentes na Grande Fortaleza.

FONTES
* Entrevistas
Luiz Leno Silva de Farias. Entrevista realizada no dia 15/11/1999. Fortaleza— Ceara.

Cleudo Pinheiro de Andrade Junior. Entrevista realizada no dia 20/11/1999. Fortaleza —
Ceara

Cleudo Pinheiro de Andrade Junior. Entrevista realizada no dia 12/12/2007. Fortaleza —
Ceard

Derisval Silva dos Santos. Entrevista realizada no dia 28/12/2007. Fortaleza— Ceara.
Cleudo Pinheiro de Andrade Junior. Entrevista realizada no dia 14/01/2008. Fortaleza —
Ceard

Arislene Rodrigues de Lima. Entrevista realizada no dia 03/01/2008. Fortaleza— Cearé.

Gutemberg Sousa Novaes. Entrevista realizada no dia 05/01/2008. Fortaleza— Ceara.
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