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ENSINO DE HISTORIA E MITOLOGIAS
INDIGENAS:

memdrias e narrativas Kadiwéu (MS) e Wajapi (AP)

RESUMO

O objetivo do artigo é refletir sobre os usos de mitologias indigenas
em salas de aulas de Histdria, a partir de exemplos de mitos
tomados de duas sociedades indigenas localizadas em territdrio
brasileiro: os Kadiwéu (Mato Grosso do Sul) e os Wajapi (Amapa).
Problematizando-se as narrativas canbnicas encontradas em
ambiente escolar no Brasil a respeito dos mitos, faz-se
consideracBes de ordens tedrica e metodoldgica, a fim de auxiliar a
professores e a alunos.
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ABSTRACT

The purpose of this article is to reflect on the uses of indigenous
mythologies in classrooms of History, from examples of myths
taken from two indigenous societies located in Brazilian territory:
the Kadiwéu (Mato Grosso do Sul) and the Wajapi (Amap4a). By
problematizing the canonical narratives found in a school
environment in Brazil regarding myths, we make considerations
of theoretical and methodological orders, to assist teachers and
students.

Keywords: History teaching; Mythology; Memory; Indigenous
Kadiwéu; Indigenous Wajapi.
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Considerag0es iniciais

Ensinar Historia nas escolas brasileiras nas primeiras décadas do século XXI —
em tempos de recrudescimento do conservadorismo, do eurocentrismo e de politicas
publicas educacionais que atacam frontalmente a autonomia didatico-pedagdgica —
constitui-se em desafiador exercicio para professores, alunos, além de toda a
comunidade escolar. Modelos epistemoldgicos ha muito utilizados necessitam ser
repensados e superados, a fim de que o ensino do componente curricular incorpore
nao apenas “novas” linguagens (Cinema, Televisdo, Literatura, Teatro, Musica, etc.),
mas, também, novas maneiras de se pensar e fazer historia/ Historia. As mitologias,
sejam de atuais populac¢des indigenas americanas ou de outros povos localizados em
distintos tempos e espacos, podem ser utilizadas no ensino de diferentes componentes
curriculares, para diversas faixas etarias, notadamente a Historia.

A Educacéao Basica no Brasil ainda € marcada pela exclusdo e pelo racismo e o
modo como isso ocorre estad diretamente relacionado ao pensamento hegeménico,
calcado em uma ldgica cientificista e racionalista que desconsidera as importantes
contribuicdes de africanos, afrodescendentes e indigenas, além de migrantes oriundos
de diversas partes do mundo ndo europeu. Alunos e professores ndo se reconhecem
nos “conteudos” presentes em ambiente escolar, mas poucos ainda ousam questionar,
por exemplo, a légica que preside a forma como narrativas sao construidas e
apresentadas em livros e outros materiais didaticos de Historia. Ndo h& espaco para a
imaginagéo, a criatividade, a sensibilidade e a criticidade e, nesse contexto, tampouco
para as mitologias indigenas.

O objetivo do presente artigo €, pois, refletir sobre os usos de mitologias
indigenas em salas de aulas de Historia, a partir de exemplos de mitos de duas
sociedades indigenas localizadas em territério brasileiro: os Kadiwéu (Mato Grosso do
Sul) e os Wajapi (Amapa). Problematizando-se as narrativas candnicas encontradas
em ambiente escolar a respeito dos mitos, tais como a ideia de que mitos indigenas
seriam apenas “lendas” e, portanto, ndo serviriam para explicar a realidade, faz-se
algumas consideracdes tedrico-metodoldgicas. O Brasil € um pais riquissimo, do ponto
de vista das diversidades étnica e cultural, e os exemplos apresentados constituem
apenas uma pequena parte do rico patriménio existente hoje no pais e que se encontra
obliterado, excluido e “invisivel” aos olhos de quem participa dos processos de ensino e

de aprendizagem em espacos formais e ndo formais de Educacao.
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Em escolas, museus, centros de memoria e outros espacos ainda € possivel
verificar-se a inculcacdo de valores eurocéntricos por meio de representacoes
dicotdbmicas e simplistas do mundo que cerca alunos e professores. O racismo e suas
nefastas consequéncias somente poderdo ser superados no ambiente escolar
brasileiro com acfes efetivas, pautadas em outras légicas de conhecimento,
descolonizadas e construidas a partir de distintas e diversas percepcdes. A visao
hegemonica cientificista europeia, de presuncdo de continuo progresso e de
superioridade de uns sobre outros, ndo deve ser mais a Unica maneira de se
compreender a realidade. A lei n. ° 11.645/ 2008 e sua antecessora, a n. © 10.639/
2003, trouxeram significativas contribuicbes para a inser¢cdo das histérias e culturas
africanas e afro-brasileiras, além das indigenas, seja na Educacéo Basica ou no Ensino
Superior. Contudo, muitos ainda sentem dificuldades de romper com modelos
tradicionais de Ensino de Histdria e ndo investem, por exemplo, no uso de mitologias

em salas de aulas.

Histéria dos indios, memaérias e mitologias indigenas

A reflexdo sobre o uso de mitologias indigenas nas aulas de Histéria enseja
discussfes sobre protagonismos/ invisibilidades das populacdes indigenas na histéria
do Brasil. As trajetorias espaco-temporais de populacfes indigenas americanas vém
ganhando espaco académico nos ultimos 25 anos por meio de estudos da chamada
Histéria Indigena (CARNEIRO DA CUNHA, 1992; MONTEIRO, 1994). Entretanto,
muitos dos avancos verificados no campo da investigacdo ainda ndo chegaram as
escolas, seja por auséncia de materiais, seja por falta de aproximacdo entre a
Educacdo Basica e o Ensino superior. As mitologias indigenas, pouco conhecidas
dentro e fora do ambiente escolar, merecem ser conhecidas e valorizadas, pois além
de permitirem o descortinar de novos olhares e saberes, fomentam o debate a respeito
dos usos do passado e da memoria.

Como a memoria social pode ser relacionada a construcdo de identidades
étnicas, tais como as indigenas? Para Michael Pollack (1992, p. 204), ha, entre a
memoria e o sentimento de identidade, a autoimagem

[...] que uma pessoa adquire ao longo da vida, [...] que constréi e
apresenta aos outros e a si prOpria, para acreditar na sua propria
representacdo, mas também para ser percebida da maneira como quer
ser percebida pelos outros.
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Pollack explica essa ligacdo ao identificar trés elementos essenciais na
construcdo da identidade: primeiro, a unidade fisica, ou seja, o sentimento de ter
fronteiras fisicas, no caso do corpo da pessoa, ou fronteiras de pertinéncia a grupos, no
caso de um coletivo; segundo, a continuidade dentro do tempo, no sentido fisico da
palavra, mas também no sentido moral e psicoldgico; terceiro, o sentimento de
coeréncia, ou seja, de que os diferentes elementos que formam um individuo séo

efetivamente unificados. Assim se exprime 0 autor a esse respeito:

Podemos portanto dizer que a meméria é um elemento constituinte do
sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida em
que ela é também um fator extremamente muito importante do
sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um
grupo em sua reconstrucdo de si. (POLLACK, 1992, p. 204; italicos no
original)

A continua reconstrucdo da memoéria corresponde, portanto, a continua

reconstrucao do sentimento de identidade, pois:

[...] ninguém pode construir uma autoimagem isenta de mudanca, de
negociacao, de transformacgédo em funcéo dos outros. [...] Vale dizer que
memoéria e identidade podem perfeitamente ser negociadas, e ndo sao
fendmenos que devam ser compreendidos como esséncias de uma
pessoa ou de um grupo. Se é possivel o confronto entre a memoaria
individual e a memoria dos outros, isso mostra que a memoria e a
identidade séo valores disputados em conflitos sociais e intergrupais, e
particularmente em conflitos que op&em grupos politicos diversos.
(POLLACK, 1992, p. 204-205)

Assim, estudos relacionados as mitologias indigenas, elaboradas por
sociedades cujas tradi¢cdes orais resistem com vitalidade até os dias atuais, obrigam a
recorrer aos conceitos de memodria, pois, segundo Jacques Le Goff (1992, p. 476), “[...]
sdo as sociedades cuja memaria social é, sobretudo, oral ou que estdo em vias de
constituir uma memoria coletiva escrita que melhor permitem compreender esta luta
pela dominacgao da recordagao e da tradigao, esta manifestacdo da memoria”. Acredita-
se, portanto, como Robert Frank (1999, p. 112), que “[...] a memdria é também para o
historiador, tomada globalmente, com suas verdades e mentiras, suas luzes e sombras,
seus problemas e suas certezas, um objeto de estudo”. O conceito de memodria
coletiva, desenvolvido por Maurice Halbwachs (1990), € util como ponto de partida para
se pensar, entre outros aspectos, o que Le Goff chamaria de “homens-memdéria”, ou

seja, especialistas da memoria em sociedades agrafas.
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Historia cientifica e memoria coletiva, entretanto, ndo devem ser confundidas

[...] como facetas intercambiaveis de uma mesma visao irracional do
mundo, mas se constituem e se diferenciam pelos lugares distintos em
que sao produzidas. Ambas sédo produtos sociais e, como tal, ambas
sdo marcadas pelas determinacdes de seu local de produgdo. Embora
se voltem igualmente para o passado, memoria e historia fazem-no de
modos distintos e é essa diferenca mesma que funda a possibilidade de
uma histéria cientifica. (GUARINELLO, 1994, p. 185)

Para Halbwachs, a memodria coletiva possui uma funcao social integradora e a
esse respeito, Norberto Luiz Guarinello (1994, p. 188) afirma que

“[...] a memdria é, assim, uma forma de agdo, uma acao representativa,
parte da atividade auto-representativa que uma sociedade, grupo ou
individuo produzem de si, para assumirem e defenderem sua identidade
e para orientarem sua acao individual ou coletiva”.

A memoria fixaria os sentidos e as identidades, permitindo as sociedades
indigenas tracarem suas origens, garantindo permanéncia e auto-reconhecimento, a
despeito do tempo.

Concorda-se, entretanto, apenas parcialmente com Halbwachs e ao invés de se
utilizar a expressao “memaria coletiva”, prefere-se outra, “memoria social”’, estabelecida
na ultima década do século XX por antropdlogos e historiadores como uma forma util e
simplificada que resume o complexo processo de selecdo e interpretacdo em uma
férmula simples, enfatizando a homologia entre os meios pelos quais se recorda o
passado. Se for arriscado tratar o conceito de “memadria social” como algo concreto, ha
0 perigo de, ao recusa-lo, ndo perceber as diferentes maneiras pelas quais as ideias
dos individuos sao influenciadas pelos grupos aos quais pertencem. Afinal, todos tém
acesso ao passado por meio de categorias e esquemas da propria cultura (BURKE,
2000).

Como deseja Peter Burke, a memodria deve ser estudada como uma fonte
historica, elaborando-se uma critica da confiabilidade da reminiscéncia no mesmo teor
da critica tradicional de documentos historicos escritos. A memdria social, como a
individual, é seletiva e flexivel, e € preciso identificar os principios de selecdo e
flexibilidade e como ocorrem mudancas nestes, com o0 passar do tempo. Quais seriam
0s modos de transmissédo de lembrancas entre os Kadiwéu e os Wajapi, por exemplo?
De modo inverso, quais seriam 0s usos do esquecimento entre os indigenas? O que 0

presente ndo solicita a memodria é esquecido, pois “[...] as fronteiras desses siléncios e
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‘ndo-ditos’ com o esquecimento definitivo e o reprimido inconsciente [...] estdo em
perpétuo deslocamento” (POLLACK, 1989, p. 8).

Para Guarinello,

Os vinculos entre memoria coletiva e histéria cientifica podem, na
verdade, ser pensados em termos opostos. Podem ser vistos, em
primeiro lugar, como uma relagédo positiva, pois a historia produzida por
historiadores, por especialistas da histéria, enriquece as representacdes
possiveis da memoria coletiva, fornece simbolos, conceitos,
instrumentos rigorosos para que a sociedade pense a si mesma em sua
relagdo com o passado. Mas podem também ser vistos sob um angulo
negativo, porque a histéria cientifica se volta regularmente contra as
representacdes produzidas pela memdria “espontinea” da sociedade,
destruindo seus suportes, atacando seus principios, seus pressupostos,
seus simbolos. (GUARINELLO, 1994, p. 181)

Em relacdo as sociedades indigenas, tais principios, pressupostos e simbolos
estdo intimamente ligados as mitologias elaboradas por cada grupo ao longo do tempo.
De acordo com Burke (2000), os mitos encontram-se relacionados a memoéria social,
sendo compostos por versbes que nem sempre sdo consideradas como parte

integrante da historia cientifica. Para tanto, o autor utiliza o termo mito,

[...] ndo no sentido positivista de “histéria imprecisa”, mas no sentido
mais rico e mais positivo de histéria com significado simbdlico,
composta a partir de incidentes estereotipados e envolvendo
personagens de forma exagerada em relacdo a realidade, quer se trate
de heréis quer dos seus opositores. (BURKE, 2000, p. 243)

Dessa forma, Historia e Mitologia podem ser entendidas como processos de
percepcao cultural, como modos complementares de consciéncia social. A capacidade
coletiva de a sociedade indigena regular a sua propria produ¢cdo em conjungao com
sua situacdo de contato, ndo somente condiciona a forma de seus mitos, de suas
representacfes, mas condiciona, também, sua forma histérica. Como enfatiza Pollack
(1992, p. 211), “[...] a memoria [...] pode sobreviver a seu desaparecimento, assumindo
em geral a forma de um mito que, por ndo poder se ancorar na realidade politica do
momento, alimenta-se de referéncias culturais, literarias ou religiosas”.

Segundo James Fentress e Chris Wickham,

As memorias morrem, mas sO para serem substituidas por novas
memoérias. Ao tentarmos explicar qual o verdadeiro significado das
imagens e historias da memoria social, observamos uma tendéncia para
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deslizar de um tépico para outro ou apenas para racionalizar as
imagens e histdrias recontextualizando-as sob outras formas. Parece
que, por vezes, podemos estar apenas a criar ilusdes quanto a tentativa
de “desenterrar” a memoria social separando o mito do facto: pode
acontecer que nado obtenhamos sendo mais uma lenda. Isso nédo
significa porém que tenhamos que aceitar passiva e acriticamente a
memoria social. Podemos dialogar com ela, examinar-lhe os
argumentos e pdr a prova as suas bases factuais. Mas esse
interrogatoério ndo pode revelar toda a verdade. E um erro pensar que
depois de lhe termos espremido os factos, examinando os argumentos
e reconstruido as experiéncias — isto é, depois de a termos
transformado em “histéria” — arrumamos com a memoéria (FENTRESS;
WICKHAM, 1992, p. 242-243).

Para Everardo Rocha (1985, p. 7), “[...] o mito é uma narrativa. E um discurso,
uma fala. E uma forma de as sociedades espelharem suas contradicdes, exprimirem
paradoxos, duvidas e inquietagdes”, objetivando sintetizar as caracteristicas para a
adocdo de modelos a serem seguidos por todo o grupo. Entretanto, os mitos nao
podem ser vistos como falas quaisquer, pois se apresentam como narrativas especiais
gue se distinguem das demais narrativas humanas, revelando funcdes sociais
especificas e garantindo, assim, sua existéncia e, por meio dele, a existéncia do proprio
grupo. Nesse contexto, a permanéncia do mito se da, dentre outras formas, atravées da
apresentacdo nédo linear da realidade social — compreendida como conjunto de
caracteres (culturais, religiosos, morais, econémicos, politicos, etc.) de determinado
grupo —, pois a constituicdo dos mitos integra interpretacdes de fatos que buscam
enfatizar aqueles aspectos que transcendem a um dado momento histérico. Dessa
forma, no estudo dos mitos, lanca-se um olhar sobre parte integrante das memoarias de
um grupo, tendo como objetivo visualizar elementos do seu ambiente sociocultural e de
seu contexto historico.

Segundo Rita Laura Segato (1990, p. 152),

0 mito é capaz de encarnar, de dramatizar numa narrativa um leque de
verdades relevantes ou possiveis que, mais do que expressar, revela,
torna patentes o horizonte mesmo sobre o qual uma sociedade constroi
a sua existéncia.

O mito movimenta-se, principalmente, por meio do aspecto simbdlico que, de
acordo com Bronislaw Baczko (1984, p. 309), tem como funcao

[...] ndo apenas instituir uma classificacdo, mas também introduzir
valores, modelando os comportamentos individuais e coletivos,
indicando as possibilidades de éxito de seus empreendimentos.
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Os mitos, portanto, expressam-se por meio de simbolos que sdo assumidos por
um determinado grupo e de valores que formam um conjunto de imagens e de crencas,
gue pode ser incorporado pelas pessoas sem necessitar de comprovacdes. Essa
caracteristica faz com que as narrativas miticas circulem em um certo grupo,
mobilizando as acdes dos individuos, o que, por sua vez, mostra o mito tanto
determinante como determinado pela cultura local.

Nessa perspectiva, as ideias desenvolvidas nos trabalhos de Clifford Geertz
subsidiam as discussfes realizadas sobre as mitologias Kadiwéu e Wajapi, uma vez
gue os individuos ndo pensam isoladamente, mas por meio de categorias engendradas
pela vida social.

Afinal,

O mundo cotidiano no qual se movem o0s membros de qualquer
comunidade, seu campo de acdo social, considerado garantido, é
habitado ndo por homens quaisquer, sem rosto, sem qualidades, mas
por homens personalizados, classes concretas de pessoas
determinadas, positivamente caracterizadas e adequadamente
rotuladas. Os sistemas de simbolos que definem essas classes ndo séo
dados pela natureza das coisas — eles sdo construidos historicamente,
mantidos socialmente e aplicados individualmente (GEERTZ, 1989, p.
151).

Assim, ndo se pode falar em mitologias indigenas sem se referir especificamente
aos grupos que as elaboraram, correndo-se o risco de se tratar a questdo a partir de
uma categoria “genérica” e colonial de “indios”, sem nomes e sem rostos. Por essa
razao s&o apresentadas, resumidamente, informacdes a respeito das sociedades
indigenas Kadiwéu e Wajapi, localizadas, respectivamente, em Mato Grosso do Sul e
Amapa. Apesar das diferencas, linguisticas e culturais, dentre outras, ambas se
encontram localizadas em fronteiras étnicas, nacionais e culturais, o que torna ainda

mais instigante os usos de suas mitologias no Ensino de Histéria.

Os Kadiwéu e sua mitologia

Os Kadiwéu (autodenominacao Ejiwajegi), oriundos do Chaco, vivem atualmente
no Pantanal de Mato Grosso do Sul, municipio de Porto Murtinho, fronteira do Brasil
com o Paraguai, em uma reserva de mais de meio milhdo de hectares. Descendentes
dos antigos Mbaya-Guaikuru, ou “indios cavaleiros”, os Kadiwéu possuem uma rica
mitologia, registrada por antropologos e viajantes, dentre eles Darcy Ribeiro (1980),

Jaime Garcia Siqueira Janior (1993) e Modnica Thereza Soares Pechincha (1994). Ha
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mitos ligados a génese do grupo, bem como os que explicam a destreza com que 0s
indigenas lidam com os equinos (SCHADEN, 1989). Particularmente, os que
interessam aos propodsitos do artigo estédo ligados a Guerra do Paraguai (ou gaxiana),
ocorrida no século XIX e jamais encerrada na visdo mitolégica dos indigenas (JOSE
DA SILVA, 2007).

De acordo com os Kadiwéu, do passado e do presente, nenhum dos antigos
Mbaya-Guaikuru foi morto durante a Guerra, uma vez que teriam o “corpo fechado”,
além de serem valentes e destemidos. Os paraguaios, por sua vez, foram todos
assassinados pelos indigenas, tendo o rio Paraguai se transformado em um “mar de
sangue”. Apos o conflito, os Kadiwéu teriam sido agraciados pelo imperador D. Pedro I
com as terras que atualmente sdo ocupadas pelo grupo, como recompensa pelo auxilio
as tropas brasileiras. O mito continua a operar em meio aos Ejiwajegi, especialmente
entre 0s mais jovens, que acreditam que o governo brasileiro ainda precisara dos
‘indios cavaleiros” para a defesa do territdério nacional, especialmente na fronteira do
Brasil com o Paraguai (JOSE DA SILVA, 2007).

O estudo da mitologia Kadiwéu auxilia a compreenséo de diferentes variaveis e
permite entrever como o repertério de mitos vai se transformando com o passar do
tempo. O passado mitico reporta a tradicdo oral em que a linguagem estilizada adapta-
se aos requisitos da composicéo oral, ou seja, de uma cultura da palavra mais afeita ao
ouvido e a memaria do que a letra e a escrita. Dessa forma, a memaria social Kadiwéu,
como fonte organizadora da informacédo, tem um papel ativo como registro, assumindo
uma funcado conservadora para o grupo. Em outras palavras, a memaria se constroi por
meio da identidade étnica e essa se constréi por meio daquela, retroalimentando-a.

Pode-se afirmar que muito antes de alguém refletir sobre a historia, os mitos
deram respostas as sociedades indigenas. E uma das fungdes dos mitos tornar o
passado compreensivel, selecionando e focalizando alguns de seus componentes, uma
vez que o passado se apresenta como uma massa incompreensivel de dados
incontaveis. Os mitos sdo atemporais, sugerem fatos concretos, mas completamente
isolados, sem ligagdo nem com acontecimentos anteriores nem com posteriores.
Embora a histéria seja um novo discurso que contém a verdade, os mitos nas
sociedades indigenas continuam a desempenhar, nos dias de hoje, o papel de
explicacdo de eventos no passado e no presente.

De acordo com Darcy Ribeiro, em relacéo aos Kadiwéu:
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A mitologia assegurou a sociedade Kadiwéu, no periodo de sua maxima
expansao — quando sua coesdo e solidariedade estavam ameacadas
pela presenca de uma maioria de cativos tomados a diferentes tribos —
um nuacleo de valores altamente consistente e unanimemente co-
participado, que contribuiu para a preservagdo de sua unidade politica.
Através de suas representacfes episddicas, a mitologia assegurou ao
grupo a consciéncia de uma origem, situacdo e destino comuns,
acentuando a nocdo de sua especificidade como povo diferenciado
pelos costumes e pela “destinagao”.

A atual mitologia Kadiwéu reflete seus esfor¢cos para adaptar-se as
condigbes de vida que Ihe foram impostas; é em grande parte uma
expressdo da nova visdo do mundo que vao adquirindo como povo
dominado, impedido de fazer a guerra e que tem de acomodar-se aos
meios de vida aprovados pelos seus vizinhos neobrasileiros (RIBEIRO,
1980, p. 92).

Se a necessidade identitaria compde a experiéncia coletiva de homens e
mulheres, a identidade tem no passado seu lugar de construcdo por exceléncia. Nos
momentos de ruptura da continuidade historica, as atengdes se voltam para a memoria
e a duracdo. A memoria recompde a relacdo entre passado e presente e é estratégia
de sobrevivéncia emocional. Memoria e histdria evocam o mesmo tempo, o passado,
mas apesar da matéria-prima comum, ambas nao se confundem. Halbwachs (1990)
sublinhou a diferenca entre memoaria e histéria, afirmando que a histéria comecaria
onde a memodria social acabaria e a memaria social acabaria quando ndo haveria mais
como suporte um grupo, posto que € vivida fisica e afetivamente.

Os usos em salas de aulas de mitologias, como a dos Kadiwéu e as de outros
grupos indigenas, permitem aos professores apresentarem diferentes pontos de vista
sobre determinados eventos, envolvendo os alunos em processos de ensino e de
aprendizagem em Historia que se pretendam mais holisticos, plurais e polifénicos. Isso
garante aproximacodes e identificacdes de criancas, adolescentes e jovens com saberes
com os quais lidam cotidianamente e que, geralmente, tém sido desprezados em
ambiente escolar. Em todos os quadrantes do Brasil as populacdes indigenas e suas
mitologias precisam ser conhecidas e reconhecidas como um valioso patrimbnio a ser
valorizado, respeitado e divulgado. Com os Wajapi, habitantes das florestas localizadas

no Amapa e Norte do Pard, na Amazoénia, ndo é diferente.

Os Wajapi e sua mitologia
Os Wajapi sédo povos indigenas de origem xinguana e ha mais de 250 anos se

deslocaram do baixo Xingu (contemporaneamente regido de Altamira, Para) para
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ocupar as cabeceiras dos rios Oiapoque, Jari e Amapari, atual Estado do
Amapa. Vindos da margem direita do rio Amazonas (que eles chamam de Parana-
Uacu ou “rio grande”), os Wajapi (ou lane, autodenominacdo) sdo povos migrantes que
iniciaram deslocamentos ainda no final do século XVII até a chegada as areas que
ocupam no extremo Norte da América do Sul (Estados do Amapa e do Pard, Brasil e
Guiana francesa). (GALLOIS; GRUPIONI, 2009)

O crescimento demografico dos Wajapi, desde a década de 1970, reflete algo
importante: a questdo tdo debatida' sobre a situacdo e o futuro das populacdes
indigenas no Brasil. A invisibilidade que marca as sociedades indigenas no pais
comeca, na historiografia, com o desinteresse dos historiadores brasileiros no século
XIX. Desde Varnhagen, para quem os indios ndo tinham histéria, mas apenas
etnografia, passando por Carl von Martius, que via um futuro inexpressivo para essas
sociedades (consideradas pelo naturalista como decadentes e destinadas ao
desaparecimento ignominioso, salvo se misturados ao “rio caudaloso” que era a
civilizagdo portuguesa no Brasil), a invisibilidade se construiu na Historia, de maneira
intencional, negando aos indigenas o protagonismo, a capacidade de agenciamento,
enfim, negando seu estatuto de agentes historicos. (VARNHAGEN, 1981 [1854]; VON
MARTIUS, 1845)

De modo geral, para a intelligentsia brasileira, o futuro dos indigenas néo era
promissor, sendo natural o desaparecimento ou a assimilacdo pelos néo
indigenas. O crescimento demografico dos Wajépi, mostra, a exemplo dos Kadiwéu, a
forca de um povo na luta pela sobrevivéncia que, organizado politicamente, defendeu
seu territorio etem afirmado sua autodeterminacdo e seu protagonismo pela
valorizac&o de suas tradices culturais.

Estudar os Wajapi e sua mitologia € entender que esses grupos sociais sao
protagonistas da historia local/ regional. S&o sujeitos historicos e suas tradicdes orais,
especificamente sua mitologia, sdao um lugar privilegiado para perceber esse
protagonismo, uma vez que nos relatos mitoldégicos encontra-se uma expressao

particular sobre o passado ou sobre a relagcbes com a natureza, as divindades e as

1 No dia 6 de julho de 2017, o Ministério da Justica publicou uma portaria onde instituia um grupo de trabalho com
a finalidade de “formular propostas, medidas e estratégias que visem a integragdo social das comunidades indigenas
e quilombolas”. Diante da reacdo negativa de indigenas, indigenistas e antropdlogos, que viram no texto uma
violacdo aos direitos constitucionais e de tratados internacionais de Direitos Humanos, o governo recuou,
publicando uma nova portaria com 0 texto alterado. Disponivel em
<http://www.google.com.br/amp/m.folha.uol.com.bramp/poder/2017/07/1900795-ministeio-recua-de-portaria-que-
fala-de-integracao-de-indios-e-quilombolas.shtml>. Acesso em 03 ago. 2017.
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relagdes sociais. Nesse sentido, observa-se como os Wajapi entendem o monumento
portugués construido no século XVIIl, a Fortaleza de S&o José de Macapa (associada a
casa mitica chamada de Mairi).

A Fortaleza de Sao José de Macapa, construida entre os anos de 1764 e 1782,
foi desenhada pelo italiano Henrique Antonio Galucio. A construcdo da Fortaleza
ocorreu durante o governo do Capitdo General Fernando da Costa de
Ataide Teive (1763-1772) e inaugurada as pressas pela rainha Maria |, em 1782. A
Fortaleza de Macapéa nao foi apenas uma estrutura militar que objetivava a protecéo do
rio Amazonas, mas uma parte integrante dos planos politicos de Sebastido José de
Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, que tentava viabilizar o projeto portugués de
protecdo das minas descobertas ao centro da Ameérica portuguesa. Segundo o Tratado
de Tordesilhas, o lugar de constru¢do da Fortaleza de Macapa pertenceria a Espanha.
Contudo, em 1750, pelo Tratado de Madri, essa regido passou ao dominio
portugués. (CAMILO, 2003)

Em termos militares, o objetivo da Fortaleza era proteger a regido da foz do
Amazonas das investidas estrangeiras. Segundo Francisco Xavier de Mendonca
Furtado (irmdo do Marqués de Pombal e governador do Grédo-Para e Maranhdo),
Macapa seria um ponto estratégico da margem setentrional do Amazonas e de
todo o Brasil (CAMILO, 2003). O que estava em jogo, neste caso, era a seguranca da
Costa setentrional do Amazonas e, também, a riqueza aurifera do interior da coldnia
(Vila Bela da Santissima Trindade, no atual Mato Grosso).

De acordo com as narrativas mitologicas Wajapi, Mairi € a casa de argila
construida pelo herdi lanejar e pelos primeiros homens, para se protegerem do fogo e
do dilavio que ciclicamente destruiam a humanidade (GALLOIS, 1994). Nas narrativas
sobre o0 contato, Mairi é associada a Fortaleza de S&o José de Macapa.
Construida pelo criador lanejar, esta hoje localizada no “rio grande” (rio Amazonas).
Mairi foi construida para abrigar a verdadeira humanidade, ou seja, os Wajapi e, sendo
assim, é também a casa do herdi criador lanejar.

Segundo Dominique T. Gallois, a narrativa mitolégica que incorpora Mairi a
Fortaleza de Sao José de Macapa, deve ser entendida no “[...] ‘contexto da enunciagao
dos relatos’ que em conjunto recompde uma trajetéria de convivéncia com os brancos”
(GALLOIS, 1994, p. 18). Segundo acosmogénese indigena, € na regido sul
do Amapari que lanejar fundou a humanidade da qual se originaram todos os povos do
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universo. Os Wajapi abandonaram o local, ao qual hoje se referem como Tupana-
piri ou Mairi, a casa de lanejar (GALLOIS, 1988).

E lanejar manda a todos tirar argila, para construir uma casa. Tiram um
monte de argila e comegam a construir a casa, uma casa redonda, na
praca. Espalham a argila e vao subindo as paredes, em circulo. Fazem
paredes grossas para hdo queimar. Devagar, vao construindo a casa.
Quando o fogo esta para chegar, fazem a ponta da casa, bem alta.
Terminaram, o fogo jA chegou (Tsiré Wajapi, 1985, apud GALLOIS,
1988, Anexo 2/ 15).

Na narrativa mitica Wajapi, existem ciclos de destruicdo e recriagdo do mundo
no qual essa casa de argila (construida no tempo dos taimi-wer, os antepassados) tem
um papel fundamental. Para os Wajapi, o berco da humanidade, segundo os relatos

miticos, estd no médio rio Jari, onde se encontrava Mairi.

Quando conheci a fortaleza, reconheci o lugar. E o lugar de nossos
antepassados. E o que estou explicando, para que todos saibam disto.
Quando visitamos a fortaleza, nés ndo temos duvidas, ndo precisamos
perguntar: o que é isto, de quem é isto? NOs conhecemos tudo isto....
N&o esquecemos o0 que disseram nossos antepassados, continuamos
transmitindo tudo o que eles nos ensinaram (Waiwai, lider Wajapi,
falando sobre a Fortaleza de Macapa, em 1991, apud GALLOIS, 1994,
p. 17).

No entanto, com a destruicdo ciclica da humanidade, essa casa de argila
"resistiu ao incéndio e foi levada pelas aguas ao topo de uma grande montanha, aonde
permanece até hoje" (GALLOIS, 1988, p. 350). Agora, Mairi encontra-se as margens
do Parana-Uacu, ou seja, as margens do rio Amazonas. Distanciada do local de

origem, Mairi (ou a Fortaleza de Macapa) foi ocupada pelos invasores portugueses.

Mairi ainda existe. S6 tem uma casa assim. Esta no lado do oceano.
Agora é de pedra. Marcelino (genro de Waiwai) viu na televisdo, em
Macapa. O dono agora é carai. Antigamente havia Wajépi no Mairi.
Estavam com lanejar. Mas ele ficou brabo porque os antigos nao
gostaram das roupa, ndo gostaram da espingarda, ndo gostaram de
nada e acabaram indo embora (Waiwai, 1985, apud GALLOIS, 1988,
Anexo 2/ 21).

Mairi € um mito estabelecido entre os Wajapi, que lancaram méo dele ao se
defrontarem com a Fortaleza de Sdo José de Macapa, ainda nas décadas de 1970/ 80.

Na histéria do contato entre os Wajapi e os carai-ko (ndo indigenas), as representacfes
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indigenas sobre Mairi sdo utilizadas e atualizadas, para dar conta dos eventos nos
guais se encontram ou se lhes apresentam, cotidianamente. Trata-se de outra
explicacdo para a existéncia da Fortaleza no local onde se encontra atualmente e que
Nnao passa necessariamente pelos mesmos marcos temporais nem as mesmas
explicacbes dadas pela historiografia tradicional sobre o Amapa, sobre as chamadas
antigas “terras do Cabo Norte”.

O modelo de histéria a que estamos acostumados é cronologica, de causa,
efeito e consequéncia, sendo um modelo de histéria criado no Ocidente. A partir de um
olhar antropolégico pode-se conceber essa mesma histéria permeada de
circularidades, ressignificacdes, reelaboracoes, reintegracdes do passado, de acordo
com os sentidos dados por aquele que o narra. Basta, para isso, ver os titulos de
trabalhos historiograficos recentes e perceber que existem diversas personagens
(Tiradentes, Zumbi, D. Pedro Il, etc.), ou mesmo épocas inteiras, vislumbradas e
ressignificadas de acordo com o momento em que sao analisadas. Diferentes povos
contam diferentes historias, que tém caracteristicas circulares, geracionais. E a partir
desses pressupostos que as narrativas mitologicas indigenas precisam ser

compreendidas utilizadas por quem ensina e aprende Historia.

Ensinar Histdria, ensinar histérias: mitologias indigenas nas salas de aula

No inicio da década de 1990, Elza Nadai (1992) publicou o artigo O ensino de
histéria no Brasil: trajetéria e perspectiva. Analisando o surgimento das primeiras
escolas secundaristas no pais e também a formacéo e consolidacao da Histéria como
disciplina escolar, o artigo trouxe informacdes valiosas sobre os curriculos da disciplina,
gue estavam em vigor desde o inicio do século XIX até meados do século XX,
principalmente em escolas paulistas e fluminenses. Com profundidade teorica e prética,
a autora colocava em discussao a critica ao curriculo eurocéntrico que vigorava em
escolas, em livros didaticos e em matrizes curriculares dos cursos de Historia no Brasil
daquela época.

Na visdo de Elza Nadai, o curriculo refletia uma historia que ainda era amadora,
uma vez que a instalacdo dos cursos superiores — um século depois da criacdo dos
cursos secundarios no Brasil — destinados a formacdo de docentes para o ensino
secundario, encerraria o “autodidatismo” da produgao historiografica nacional (NADAI,
1992, p. 144). Seguindo em sua caracterizacao, afirma que a histdria ensinada era uma

simples transposicdo da historiografia francesa. Os professores do Colégio Pedro lI,
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por exemplo, usavam em suas aulas os manuais de historia francesa traduzidos ou “na
falta de traducdes, apelava-se diretamente para os manuais franceses” (idem, p. 146).

Nesse sentido, a histdria aprendida nas escolas secundaristas era basicamente
uma histéria eurocéntrica, fundada na nocdo da histéria quadripartida (Antiga,
Medieval, Moderna e Contemporanea), baseada na cronologia politica e em biografias
de homens ilustres. Em outras palavras, uma historia linear que naturalizava o0s
eventos e tornava neutro o estudo do passado. Como parte do projeto “civilizador”, a
Historia como disciplina escolar também silenciava determinados grupos sociais,
especialmente negros e indigenas. Os livros didaticos pouco ou nada se referiam a
escravidao ou sobre as sociedades nativas da América. Segundo Nadai,

O fio condutor do processo historico centralizou-se, assim, no
colonizador portugués e, depois, no imigrante europeu e nhas
contribuicGes paritarias de africanos e indigenas. Dai a énfase no
estudo dos aportes civilizatérios — os legados pela tradicdo liberal
europeia (ibidem, 1992, p. 149).

Conjugados, esses fatores deram o sentido para a histéria brasileira no século
XIX. O que estava explicitado e aquilo que era silenciado nos curriculos de Histéria
faziam parte do projeto “civilizador”, que buscava na ideia de nagdo o motivo maior de
sua existéncia. O conflito derivado da conquista portuguesa, a escravidao africana e
indigena, tudo era eficazmente silenciado, em busca da harmonia na construcdo da
identidade nacional. Essa construcdo da nacdo estava ligada a busca de uma
genealogia. Nesse caso, 0 surgimento do Brasil ndo poderia estar dissociado da
civilizacdo europeia, da qual Portugal era parte constitutiva importante.

O Brasil deveria ser, portanto, um continuum da metrépole, que néo era
antagonizada nesse momento. Segundo Katia Abud (2007), quando a velha
historiografia do século XIX ndo antagonizou a metropole portuguesa, mas, ao
contrario, fez dela sua aliada na genealogia da nacao brasileira, elegeram-se outros
antagonistas. A alteridade que se buscava como afirmacéao da identidade caminhou por
duas vias. No plano externo, os Outros, o0s representantes da barbarie, eram as novas
republicas americanas. Internamente, os Outros, eram o0s excluidos do projeto de
nacéao, pois se tratava de gente “incivilizada”: indigenas, afrodescendentes e africanos.
O conceito de nacdo era eminentemente restrito aos nédo indigenas (ABUD, 2007).

Mesmo com a criacdo de cursos superiores no pais, os curriculos de Historia
ainda ficariam engessados, naquilo que Elza Nadai chama de “modelo hegemédnico de

ensino de Historia”, que comega, segundo a autora, a ser combatido duramente no
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século XX, em funcdo das demandas sociais que passam a existir no Brasil a partir
daquele momento. No entanto, apesar de varias reformas pelas quais passou a
Educacao no Brasil, a disciplina de Historia continuou “contemplando a narrativa
cronoldgica, distribuindo por meio do eixo temporal os episédios e seus personagens”
(ABUD, 2007, p. 112).

Segundo Abud, uma pesquisa feita com livros didaticos de Historia aprovados
pelo Programa Nacional do Livro Didatico em 2002 revelou algo desanimador em pleno
inicio de século XXI: a esmagadora maioria ainda mantinha o “modelo francés” do
século XIX, com a periodizacdo quadripartida que se tornara o eixo organizador dos
conteudos. Poucas foram as cole¢Bes que romperam com esse padrao de histéria, que
ainda enxergava o Brasil como “caudatario da historia europeia”. Para piorar aquele
guadro, uma pesquisa feita com professores de Historia de Séo Paulo afirmara que
predominava a “maneira tradicional” de se ensinar a disciplina, mesmo entre
aqueles professores formados em instituicdes reconhecidas pela pesquisa e que
possuiam poés-graduacao. (ABUD, 2007)

Os livros didaticos, em geral, mesmo com todas as reelaboragcdes, ainda
silenciam violentamente a respeito de outras historias, outras perspectivas nao
hegemonicas. De acordo com Circe Bittencourt, o livro didatico é antes de tudo uma
mercadoria (BITTENCOURT, 1998). Mesmo entendido em todos os seus aspectos e
contradi¢gbes, dos sujeitos que o fabricam até aos sujeitos que os consomem, o livro
didatico continua sendo um instrumento de reproducéo da ideologia e do saber oficial.
E o veiculo portador de um sistema de valores e de uma cultura, generalizando e
tornando naturais temas que dizem respeito unicamente as camadas sociais
dominantes (BITTENCOURT, 1998). Nao € a toa, portanto, que os livros didaticos, de
forma geral, mantenham a invisibilidade das sociedades indigenas e de tantos outros
grupos sociais até os dias atuais.

Tanto indigenas quanto africanos e afrodescendentes sdo evocados apenas no
passado, sendo sua contemporaneidade obliterada e suas mitologias tratadas como
fantasias irreais e exoéticas. De acordo com Luis D. B. Grupioni, o livro didatico nao
problematiza a origem dos nativos americanos, em que o “indio aparece como
coadjuvante na histéria e ndo como sujeito historico” (GRUPIONI, 1995, p. 487). Sendo
retratadas pelas auséncias (de leis, de “civilizagdo”, de governo, de escrita), as

sociedades indigenas sdo descontextualizadas em manuais didaticos, a0 mesmo
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tempo em que relatos de viajantes, utilizados como documentos, naturalizam a visao
do europeu conquistador.

As mitologias, estejam gravadas/ registradas em quaisquer tipos de suporte,
podem ser também consideradas como documentos, ndo se buscando nelas a
veracidade que se procura por meio da chamada “histéria cientifica”. Isso porque os
mitos correspondem a outras formas de elaboracdo do conhecimento, a epistemologias
diferentes daquelas a que se esta acostumado, exigindo distintas e novas maneiras de
compreensdo da construcdo social da realidade. Ressalta-se que a transformacao de
memorias em falas e destas falas em palavras, frases, paragrafos e textos, passiveis
de serem levados para as salas de aulas de Histéria, pode gerar divida quanto a
autenticidade dos mitos como documentos.

Mitos narrados por meio da escrita ou da voz, como os dos Kadiwéu e Wajapi,
podem ser considerados verdadeiros e preciosos documentos de identidade dos povos
indigenas. Os mitos modificam-se ao longo do tempo, mas as diferentes versdes/
visbes a respeito de acontecimentos/ fatos/ personagens podem ser utilizadas por
professores e alunos para o conhecimento de outras historias na Histéria. Falta muito
ainda para que as mitologias indigenas sejam percebidas para além da ideia de um
conjunto de narrativas “folcléricas”, “exdticas”, de pouca ou nenhuma credibilidade e
importancia. O primeiro passo € conhecé-las e reconhecé-las como conhecimento,
formulado a partir de outras ldgicas, outras epistemes, descolonizadas,

descolonizadoras e ndo europeias.

Considerag®es finais

E interessante notar que se as narrativas dos antigos gregos e romanos, com
seus herdis, semideuses e deuses, recebem em conjunto o pomposo nome de
“mitologia”, o mesmo nao ocorre com as narrativas indigenas, tratadas comumente
como “lendas”, nas escolas. E sabido que os alunos conhecem nomes como Hércules,
Vénus, Mercurio e outros, pois, afinal, encontram-se presentes na Literatura, no
Cinema, na Televisdo, além de livros e materiais didaticos diversos. Ndo ha problema
algum em se conhecer e valorizar as contribuicdes histérico-culturais que esses povos
legaram para a humanidade, mas quando o conhecimento torna-se hegemonico e
concentrado apenas a partir de uma determinada regido do planeta, no caso a Europa,
a questdo torna-se preocupante. Outro ponto interessante a ser observado é como a

antiga mitologia hebraica, presente sobretudo em textos biblicos, € tratada com
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reveréncia religiosa e é tratada como fato/ acontecimento e ndo como mito. Dedicando
especial atencdo as sociedades grega e romana, além da historia cronoldgica europeia,
as propostas curriculares para o ensino de Histéria no Brasil ainda conformam um
caréter elitista e eurocéntrico.

No caso do Amapa, no eixo sobre as manifestacfes culturais na Amazonia
(AMAPA, 2015), é ressaltado o carater “lendario” das narrativas populares (ligadas
normalmente ao pensamento indigena, considerado “primitivo”). A perspectiva
antropomorfa, caracteristica das narrativas miticas indigenas e que estd presente em
varias "lendas amazobnicas", € apropriada e entendida como ficcdo. Isso reforca o
preconceito, ao hierarquizar saberes, distinguindo a suposta verdade (Historia) da
mentira (“lendas”, mitos), entendendo a Histéria no singular, como uma propriedade
exclusiva dos nao indigenas. Sem dar chance ao Outro, em sua diversidade, de ser
compreendido em seus proprios termos, o professor em sala de aula repete, talvez sem
saber, aquilo que estd no cancioneiro popular: “¢ que Narciso acha feio o que nao é
espelho”. Falar sobre mitologia (dentre elas, as dos povos indigenas americanos) em
sala de aula é, portanto, um exercicio de alteridade.

Enquanto se mantiver a énfase em um curriculo de caracteristicas
explicitamente eurocéntricas, a invisibilidade de indigenas permanecerd no ambiente
escolar. Da mesma forma que ao longo da histéria do Brasil procurou-se obliterar a
presenca indigena, seja nos discursos politicos ou intelectuais, manter uma orientagédo
curricular que prescreve conteludos fortemente influenciados pelo eurocentrismo
somente contribui para que as sociedades indigenas continuem marginalizadas, sem o
espaco para o entendimento da alteridade e sem espaco para a discussao sobre
pluralidades étnicas e culturais (ALMEIDA, 2012). Querer ver nas explicacfes
mitoldgicas, uma espécie de infancia do pensamento humano, ou um conhecimento
gue ndo tem as camadas sobrepostas, acumuladas e sistematizadas do proprio
conhecimento, agora racional, do Ocidente, € ndo privilegiar o pensamento dos povos
indigenas.

O mito ndo é um conhecimento basal que para ser alcangcado precisa de um
esforco arqueoldgico, afim de perfurar as camadas do saber humano. O mito tampouco
€ lenda ou ficcdo. Pensar assim € continuar a negar aos indigenas sua condi¢do de
agentes que pensam sua realidade e suas relacdes sociais a partir de seus proprios
termos. O professor de Historia precisa entender e discutir em sala de aula que nao

existe apenas uma histéria, mas, sim, multiplas e diversas historias. Assim, cada povo
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conta a sua versdo sobre o passado, lancando mé&o de suas representacfes para
explicar os eventos que estdo em tempos pretéritos e atuais.

Peter Burke (2000, p. 89) vé historiadores como guardides dos segredos da
memodria social, relatando que

Houve outrora um funcionario chamado ‘Lembrete’. O titulo na verdade
era um eufemismo para cobrador de dividas. A tarefa oficial era lembrar
as pessoas 0 que elas gostariam de ter esquecido. Uma das mais
importantes fungBes do historiador é ser um lembrete. (BURKE, 2000,
p. 89)

O presente artigo pretende ser um lembrete a professores e alunos da Educacéo

Béasica e do Ensino Superior de que hd uma divida a ser cobrada em relagcédo aos povos
indigenas: suas mitologias se constituem em um corpus de conhecimentos tao legitimo
guanto os oriundos do campo racional-cientifico. Afinal, se 0 mundo que rodeia a todos
€ construido social e historicamente e nao feito apenas de razdo e comprovacgao, nele
h& espaco, também, para magia, admiracdo e encantamento proporcionados pelas

narrativas mitoldgicas.
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